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Resumo: O presente texto propde uma analise do processo de constituicao

da identidade politica de participantes do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) a partir das praticas sociais coletivas envolvidas nas
misticas. Para tal, recorremos as propostas de analises da psicologia social
dos movimentos sociais, especialmente a categoria identidade coletiva e
seus elementos politicos como recurso fundamental de organizacao,
manutencao e negociacao das identidades sociais em movimentos de acao
coletiva. Concluimos apontando para os elementos histdricos, religiosos e
valorativos que constituem as misticas e os relacionando a consolidagado de
uma identidade politica dentro da pratica histérica desenvolvida pelo MST de

organizacado do conjunto de acdes coletivas dentro do movimento.
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Abstract: This paper aims to analyse the process of formation of collective
identity among the Landless Movement's participants. From the psychosocial
frames to analyse social movements, specially from the collective identity
and its politicals boundaries, our analyses take the collective pratical groups
under the mistica to understand how the collective identity is processed. Our
conclusion points to the mistica as an important element to consolidate the
collective identity into the Landless Movement.
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1. Introdugao

Neste texto, abordamos alguns aspectos de um estudo desenvolvido
anteriormente[3], com o objetivo de apresentar os elementos que compdem
as misticas como uma pratica social junto ao Movimento dos Sem Terra
(MST) no Brasil, e como estes elementos e praticas colaboram para o
processo de estruturacao de uma identidade politica entre os participantes e
liderancas deste importante movimento social brasileiro. Apresentamos, a
partir de um enfoque psicossocial da identidade coletiva e politica (Melucci,
1996; Mouffe, 1992; Bernd & Klandermans, 2001), uma discussdo sobre
como as misticas, que sao compostas de diversas praticas, rituais e discursos
sociais, colaboram na constituicdo, manutencdo e negociacdo de uma
identidade coletiva e politica entre os agentes e participantes do MST. As
misticas serdo compreendidas como praticas celebrativas formadas por
diferentes discursos sociais, religiosos e ritos, bem como conjuntos de
crengas e valores que buscam interpretar a realidade vivida e significa-la a
partir das atividades coletivas desenvolvidas em torno de tematicas e
praticas grupais especificas.
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As misticas sdao encontros celebrativos, através dos quais os
assentados e acampados[4] realizam algumas atividades ritualisticas que
resgatam a memdria de eventos histéricos, seja do movimento como um
todo, da sua relacdo com o Estado em que vivem e até mesmo com o Brasil.
Além disso, as misticas também se inserem como conjuntos hierdrquicos de
valores interpretativos da realidade social e politica dos participantes e das
suas relagdes com os adversarios politicos, com a terra e com o movimento
ao qual pertencem.

Os Trabalhadores Rurais Sem Terra conjugam, nesses encontros
celebrativos, varios momentos que se alternam entre depoimentos de algum
membro do movimento; encenacdes de alguma histéria de resisténcia na
luta pelos direitos cidadaos; rituais religiosos, rezas; utilizam-se de simbolos
como a bandeira do MST e muitos outros icones, alguns deles religiosos, que
sao propostos de acordo com a pratica de misticas especificas segundo os
temas abordados. E importante destacar que as misticas configuram-se de
acordo com cada tematica a qual o movimento quer enfocar e colocar em
debate entre seus participantes.

Em nossa visao, e este é o principal objetivo deste texto, enfocamos as
misticas como conjuntos de significacdes de cunho religioso, cultural e
politico. E, por serem as misticas praticas sociais nascidas da convivéncia e da
participacdo coletiva, é que elas se tornam fundamentais para entender o
processo de formacdo identitaria dos participantes do MST que, como
veremos, € um processo que pode ser apreendido a partir da conjugacao de
trés elementos psicossociais: A) as praticas coletivas que definem
sentimentos de pertenca grupal (Melucci, 1996); B) o reconhecimento de
equivaléncias sociais (Mouffe, 1988), dado pelo sentimento de injustica
social e pela conscientizacdo dos direitos sociais e, por ultimo; C) a no¢do de
delimitacao de fronteiras politicas na diferenciacao entre os atores sociais
em determinado cenario politico (Mouffe, 1996; Prado, 2002).

O campo de estudo dos movimentos sociais tem sido um dos mais
inquietantes e efervescentes dos ultimos anos em diferentes paises (Klandermans
& Staggenborg, 2002). O enfoque nido mais a partir de uma patologizacao das
acoes coletivas (Prado, 2000), mas, agora, a compreensao da dinamica interna das
agcoes sociais e praticas desenvolvidas por estes grupos (Sandoval, 1989), tem
sido um campo de intensa pesquisa comparada e debate entre diferentes grupos

de pesquisadores (Johnston & Klandermans, 1995). Categorias e analises


http://www.psicopol.unsl.edu.ar/Cuatro/index.htm#_ftn4

contemplando diferentes posturas teéricas (Gohn, 1997; Prado, 2000) vém sendo
desenvolvidas para a compreensao dos aspectos psicossociais que levam as
pessoas a desafiarem autoridades instituidas, expressarem descontentamentos
através de acoes coletivas, construfrem formas de democratizacao das relacoes
sociais e dos recursos politicos e, sobretudo, desenvolverem agoes e formas de
pertencimento grupal que garantam a permanéncia destes grupos nas sociedades
complexas, ao tematizarem os dilemas e conflitos destas mesmas sociedades
(Melucci, 1996). Além disso, varios ambitos da participacio social nos
movimentos de a¢do coletiva tém sido pesquisados, como o0s aspectos
psicolégicos individuais da participacao, as mudangas da identidade individual na
participagdo em movimentos sociais (Melucci, 1996), a conscientizagao social e
politica, as mudancas nas relagdes cotidianas e outros (Sandoval, 2001).

2. Os Estudos dos Movimentos Sociais a luz da Psicologia Social: do
Comportamento Coletivo a Formacao da Identidade Politica.

As formas de compreensao dos movimentos sociais sao muitas e
diversas, principalmente se pensarmos nas distintas concep¢des de sujeito
coletivo e politico que elas se baseiam (Prado, 2000). Na Psicologia,
especificamente na Psicologia Social, esta questdao também tem sido
explorada desde os primeiros trabalhos em Psicologia Social que marcaram o
estudo da composicao dos sujeitos coletivos (Moscovici, 1985). Nesta area,
tem-se avangado no sentido de compreender os processos psicossociais que
envolvem a configuracao destas relagdes entre grupos e identidades
coletivas e, para tal, a Psicologia Social, nesta tentativa, tem sido entendida
como um campo hibrido de conhecimento cientifico que se articula com a
Politica, a Sociologia, a Linglistica, a Antropologia e outras areas das
chamadas humanidades.

A construcao coletiva de demandas sociais e de praticas coletivas de
pertencimento grupal pode ser pensada a partir do estudo da identidade
coletiva (Melucci, 1996). A identidade coletiva vem sendo estudada a partir
de diferentes autores preocupados com os processos de construcdo da acao
social coletiva. Autores como Touraine, Melucci e Klandermans, entre outros,
tém apontado para a importancia dos estudos dos aspectos subjetivos na
compreensdao da construcdao de relagdes de pertencimento grupal dos
movimentos sociais (McDonald, 1999).



De forma que podemos entender que a construcao de identidades coletivas
baseadas no terreno do reconhecimento das equivaléncias dos direitos
(Laclau, 1990), é um processo de ambito coletivo, configurando, deste modo,
o espaco do politico[5] enquanto um espaco de emergéncia de antagonismos
sociais, sejam inicialmente privados ou publicos, que conferem ao campo do
politico o espaco de articulacdo destes grupos e acdes coletivas. Faz-se
mister apontar que estas acdes coletivas configuram-se ndo somente em
torno de questdes materiais, mas inclusive de questdes identitarias que, nas
sociedades contemporaneas, parecem se colocar com mais visibilidade social
(Melucci, 1996).

Tendo estas questdes como pautas de preocupagio, surgem propostas
teorico-analiticas interessadas no processo de mobilizagao politica (McAdam,
1982; Klandermans, 1997; Cohen & Arato, 2000) e no estudo dos fenomenos
coletivos mobilizadores (Morris & Mueller, 1992), que passam a recuperar
aspectos da Psicologia Social[6] para a analise das a¢Oes coletivas. Na verdade, ¢é
importante notar que a mudanca de paradigma na analise dos movimentos
socials, ocorrida a partir da emergéncia dos chamados movimentos sociais
contemporaneos, foi determinante no ressurgimento da analise dos aspectos
psicossociais para compreensao dos elementos constituintes do processo de
mobilizagio/desmobilizagio social (Sandoval, 2001). Nao por outro motivo, a
preocupagio com a questao da identidade passou a ser central para o debate
sobre mobilizacao social e para os estudos sobre a a¢ao coletiva (Melucci, 1996).

Aqui pretendemos apontar para trés elementos que permitem uma
compreensio da construcao da identidade coletiva e politica como um processo
psicossocial e estes podem ser observados nas praticas das misticas junto ao
participantes do MST.

o  Priticas Coletivas e Sentimento de Pertenca Grupal:

Importante destacar que estes trés elementos se dio em processo e estio
implicados pelas praticas sociais e pelos cenarios politicos que determinado
grupo se desenvolve. A identidade coletiva garante uma continuidade da
experiéncia do “NOS” e revela nossa pertenca a um determinado grupo. Neste
sentido, o sentimento de pertenca ¢ um dos importantes sentimentos que um
processo mobilizatério precisa desenvolver. Este sentimento pode aparecer de
formas muito variadas, como formas de interpretagao da historia conjunta, como
formas de identidade sociais, portanto, de pertenca a determinadas categorias

sociais, como expectativas de projetos de futuro coletivamente tracados, como
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elaboragoes de elementos do passado para a demarcagao de posigoes identitarias
e etc. Algumas praticas sociais sdao iniciadas com o intuito de materializar o
sentimento de pertenca a um conjunto de valores, crencas, interesses que
definem a identidade coletiva de determinado grupo. Ha, paulatinamente, a
criagao de algumas regras da propria pertenca ao grupo e a definicao de relagoes
intra e intergrupos. Este processo implica na definicio de estratégias para
mobilizar recursos que garantam a continuidade da experiéncia coletiva como
necessarios para a mobilizacdo social. Para tal, a identidade coletiva define
também possiveis praticas cotidianas do grupo na constitui¢ao de redes sociais,
onde ha a localizacio e uso das instituigdes politicas, religiosas, publicas e
privadas que se colocam como colaboradoras ou adversarias da demanda grupal.
Porém, o mais importante da identidade coletiva é o compartilhamento de
valores e crencas que definem uma cultura politica do préprio grupo,
colaborando na configuracdao e mediacao da relagdo entre diferentes grupos. E
importante notar que, neste momento, ha o desenvolvimento de uma série de
habilidades que podem favorecer praticas cooperativas entre os membros do
grupo; nao por outro motivo, varios teéricos, como ¢ o caso de Klandermans
(1997), tém identificado a importancia das praticas de solidariedade para o
desenvolvimento das mobilizacdes sociais. Podemos entdo perceber que estas
praticas coletivas elaboram, estruturam e redefinem praticas sociais grupais. Estas
sao praticas que materializam em ritos, rituais e codigos a pertenga grupal e para
tal mobilizam recursos pessoais, familiares, institucionais e outros com o objetivo
de construir uma rede social capaz de definicio de um conjunto de valores e

crencas relativas a solidariedade intragrupal.

o Reconbecimento das Equivaléncias no Processo de Conscientizacdo:

Outro aspecto que vamos considerar como sendo um dos elementos
relevantes para o processo de formagio da identidade politica junto aos
participantes do MST, a luz da Psicologia Social, é o que chamaremos, a partir de
Laclau e Mouffe, como o reconhecimento do carater opressivo de algumas
relacoes sociais (Laclau & Mouffe, 1985). A partir da proposta destes autores,
podemos compreender que ha uma diferenca importante entre as relagoes de
subordinacao e as relacdes de opressiao. A despeito de muitas polémicas[7], esta
diferenca precisa ser demarcada: um primeiro aspecto diferencial é que as
relagbes de subordinacdo sao relagdes que estio baseadas sobre as positividades

das posi¢coes identitarias. Ou seja, nao ha, ainda, o reconhecimento das
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negatividades que sustentam as posi¢oes diferenciais vistas como imutaveis
(Laclau & Moutte, 1985).

Na subordinagdao, as relacbes sido vistas como funcionais, assim, por
exemplo, na relacdo entre dois cargos institucionais, a hierarquia desigual entre
ambos é tomada como necessaria para o funcionamento da instituicao. Ainda
nao sao reconhecidas como opressivas, pois para tal faz-se necessario a relagao
com uma exterioridade, com uma corrente de equivaléncias historicamente
construida que permita o reconhecimento de que, nas relagées de subordinacio,
ha um impedimento. O que pode ser notado é que, enquanto as relagdes entre
“superiores” e “inferiores” estdo sendo vistas como relagdes de dependéncias e
hierarquia, ndo é ainda possivel o reconhecimento da privagao e do impedimento
que af estao embutidos. Isto quer dizer que, quando um agente estd sujeito as
decisdes de outro, o que se instaura sio relagcdes que “(..) estabelecem,
simplesmente, um conjunto de posi¢oes diferenciais entre os agentes sociais (...)”
(Laclau & Moutffe, 1985: 154). Nao sao relagées que antagonizam a partir de uma
corrente de equivaléncias; pelo contrario, sao relagdes que estio baseadas na
logica da imutabilidade diferencial. Elas definem, portanto, identidades sociais,
mas nao politicas.

Outra importante diferenca é que, nas relacdes de subordinacdo, os
agentes envolvidos niao percebem o elemento da continuidade pertinente a
historicidade da dependéncia entre suas posi¢des. Ou seja, ndo ha a consciéncia
de que a inferiorizacdo seja algo correspondente a posi¢oes historicamente
construidas. Ja nas relagbes de opressao, ao contrario das relagdes de
subordinagao, pode-se dizer que ha uma antagonizacao entre os agentes: agora o
impedimento passa a ser a possibilidade da constitui¢ao do politico e, a0 mesmo
tempo, a impossibilidade de se homogeneizar alguma das posi¢oes identitarias
em jogo.

Acompanhando o pensamento de Laclau e Mouffe (1985), podemos dizer
que as relagdes de opressio sao aquelas relagcbes de subordinagio que se
transformaram em lugares privilegiados de antagonismos. Neste sentido, ha o
reconhecimento e a comparagdo com um discurso exterior a partit de uma
corrente de equivaléncias que, historicamente, vem sendo conquistada e
produzida pelas lutas sociais. Neste aspecto do processo de mobilizagao social é
fundamental o surgimento de duas logicas: a da equivaléncia e a da diferenca, as
quais permitem a conscientizacdo das formas de opressao. A légica da
equivaléncia é aquela que considera, nas palavras de Barret (1994), os
posicionamentos diferenciados entre os agentes como objeto de luta e a 16gica da

diferenca ¢ aquela que exige equivaléncia a partir das posi¢oes e dos contextos



proprios dos agentes. Desta forma, a igualdade ndo ¢é pensada como
homogeneidade, mas sim como equivaléncia/diferenca. Note-se que ¢, a partir
deste elemento da conscientizagdo que o processo de mobilizagio busca
articular-se com a producdo da identidade coletiva, demarcando fronteiras
politicas entre o NOS e o ELES, de forma que a identidade coletiva pode ser
produzida como politica ja que favorece para uma ‘“des”’ naturalizacio das

relacGes inigualitarias entre 0s grupos sociais.

o Delimitacio de Fronteiras entre Adpersdrios e Aliados: a reciprocidade em questao

Passamos para o nosso terceiro elemento, considerado aqui como aquele
que cria reciprocidade e reconhecimento entre os agentes sociais. A demarcagao
de fronteiras implica no reconhecimento de que o ELES e o NOS sio
irreconciliaveis (Mouffe, 2000), porém possuem o mesmo direito de transformar
espagos sociais em espagos de lutas politicas. No estabelecimento das relagoes de
reciprocidade (Melucci, 1996), sejam elas de reconhecimento negativo ou
positivo, ha a sustentacio da necessidade de se definir o consenso do NOS; o
que significa redefinir o conjunto de valores, crencas, interesses e significados de
que este NOS ¢ portador, e ha, também, a necessidade de reconhecer o carater
precario deste consenso, desde que o ELES ¢é um constitutivo exterior
internalizado pelo NOS, e que garante a continuidade de suas relacées de
pertenca fazendo com que a identidade coletiva nao seja meramente a adesao
grupal mas sim a forma de negociacdo da existéncia de um conjunto de posi¢coes
subjetivas, um conjunto de valores societais e a continuidade de praticas politicas
capazes de recriar as formas de organizacao dos grupos sociais. Este é o
paradoxo identitario em questao nas relagoes entre os grupos (Melucci, 1996).
Veremos, através destes elementos, como se da este processo a partir das praticas
das misticas junto aos agentes sociais do MST. Para tal, primeiramente
apresentaremos as misticas e os elementos que historicamente a constituem no
surgimento do MST no Brasil, para entdo nos apropriarmos da analise destas

praticas no cotidiano de assentados e de liderangas.

3. O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra e as Misticas



Para compreender a emergéncia do MST no cenario brasileiro, sua
organizacdo social e as praticas coletivas que se fazem presente no seio do
movimento, faz-se necessario uma rdpida passagem pela situacao da questao
agrdria no Brasil, bem como pela organizacdo e dinamica interna do préprio
Movimento do Trabalhadores Sem Terra.

Segundo Harnecker (2000), no Brasil, apenas 1.7 milhdo dos 8,5
milhdes de kilometros quadrados, sao destinados para producao de graos. Os
dados que o autor apresenta da situagao da terra no Brasil sdo realmente
alarmantes.

"Cerca de 400 milhées sdo de propriedade privada e ja estdo devidamente ocipados. Destas, apenas
15% sdo utilizados como drea cultivada com cultivos tempordrios ou permanentes. Outros 48% sdo
utilizados para a pecudria e o restante é de florestas (particulares) ou ndo explorados do ponto de
vista agricola. Existem 182 milhdes de hectares totalmente ociosos, sem nenhuma utilizagdo
econémica" (Harnecker, 2000:56-7).

Quanto a estrutura das propriedades do campo, o mesmo autor revela
dados impressionantes evidenciando a desigualdade e a injustica na
distribuicao de renda do pais.

"Estrutura da propriedade, hd 5 milhdes de propriedades: 53% tém menos de 10ha ocupando
apenas 35% da drea. Quarenta e sete mil proprietdrios sdo donos de 43% de todas as terras, em
fazendas que ultrapassam mil hectare"(Harnecker, 2000:56-7).

Um outro elemento a ser destacado, para compreensao dos inUmeros
fatores que colaboraram para a emergéncia de um movimento social por luta
da terra no Brasil é a politica agricola adotada pelo governo militar que,
segundo Fernandes (1998), foi o momento de modernizacao do campo e da
criagao de transformacgdes profundas.

"O Brasil conheceu uma intensa transformagcdo em sua agricultura no periodo de 1965 a 1985.
Nessas décadas de ditadura, os governos militares implantaram uma politica de desenvolvimento
agropecudrio para a modernizagdo do campo. Esse modelo causou transformagées profundas,
privilegiando a agricultura capitalista em detrimento da agricultura familiar"(Fernandes, 1998: 07).



Na medida em que a terra ia sendo privilegiada para os grandes grupos, o
governo militar estabelece uma alianca com os empresarios para dominar
todas as possibilidades vindas do campo.

"A alianga governo militar/ empresdrios precisava de sustentag¢éo do poder local para a realizagéo
de sua estratégia geopolitica de controle do territorio. Era assim que a alianga pretendia, de forma
hegeménica, controlar o territdrio: primeiro militarmente, depois economicamente" (Fernandes,
1998:12).

Essa realidade se estendeu desde o governo militar até o mandato dos
Presidentes eleitos democraticamente que ndo tém conseguido implantar
um projeto de Reforma Agraria que resolvesse os conflitos no campo. As leis
gue iam para o Congresso sofriam intervencao da bancada Ruralista mantida
pela UDR (Unido Democratica Ruralista), formada pelos grandes fazendeiros
gue defendiam o latifundio e a propriedade privada. Conseqglientemente as
invasdoes aumentaram (Fernandes, 1998).

Sentindo a forca da desigualdade, muitos trabalhadores continuaram no
campo em busca de direitos e principalmente em busca da terra. Esses
trabalhadores foram se organizando e conseqlientemente entrando em
conflito com a policia. Os dados sobre as lutas no campo durante o regime
militar sdao alarmantes.

"No final da década de setenta, em diferentes pontos do pais as ocupagdes de terra se intensificam,
surgindo inumeros movimentos sociais no campo com diversas denominagées, nos dois primeiros anos
da década de oitenta, a Associagdo Brasileira de Reforma Agrdria (ABRA) registra 1363 conflitos por
terra. A maior parte das lutas iniciadas pelos movimentos sociais conta com o apoio da Igreja Catdlica e
de alguns partidos politicos de oposico que comecavam a ser legalizados, assim como do novo
sindicalismo em ascensdo"(Fernandes,1998:20).

O desejo e a luta pela reforma agrdria no campo e as lutas sindicais e
partiddrias na cidade vdao desenhando o cenario nacional de forma a
preparar a gestacao de varias organizagdes populares. Como por exemplo o
Partido dos Trabalhadores - PT, a Central Unica dos Trabalhadores - CUT, o
Sindicato dos Metalurgicos do ABC - S3o Paulo e muitas outras. E no campo,
surge o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra - MST. Lutas essas que nao
sO estavam articuladas com a reivindicacdo por direitos especificos, mas
também com o processo de redemocratizacao do pais. Na fala de liderangas



do movimento, pode-se ver a importancia que o MST teve no processo de
redemocratizacao do pais que acabou por colaborar na criagcao e organizacao
de um movimento de ambito nacional:

"A luta pela reforma agrdria somou-se ao ressurgimento das greves operdrias, 1978 e 1979, e a luta
pela democratizagdo da sociedade" (Fernandes & Stédile, 2001:22).

"Néo podemos desvincular o surgimento do MST da situagdo politica do Brasil naquela época. Ou
seja, o MST ndio surgiu so da vontade do camponés. Ele s6 pode se constituir como um movimento
social importante porque coincidiu com um processo mais amplo de luta pela democratizagdo do
pais"(Fernandes & Stédile, 2001:22).

Damos destaque as transformacdes que a Igreja Catdlica estava vivendo
naquele momento. Criou-se as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que
propuseram uma forma diferente de compreensao da Biblia e de como
organizar a populagcdo, como veremos mais adiante. Uma das formas das
CEB's organizar sua ac¢ao foi a criacdao das Pastorais, a pastoral operaria, a
pastoral da terra e outras foram criadas como forma de materializar em
acdes o ensino religioso e os principios do marxismo.

Exatamente por este motivo é que liderangcas nacionais do MST
concordam que sem o apoio da CPT - Comissao Pastoral da Terra, o MST nao
teria se organizado da forma em que o conhecemos hoje (Stédile, 2001), pois
o0 movimento usou muito da metodologia da Igreja Catélica, o que ajudou os
trabalhadores Sem Terra a se mobilizarem em torno de seus objetivos. Dessa
maneira, é certa a influéncia da religiosidade na constituicdo do movimento
e a mistica foi a forma de conjugar varios ritos para ajudar os Sem Terra no
seu processo de formacao identitaria.

Varios autores como Fernandes (1998; 1999; 2001), Medeiros e Leite
(1999) entre outros, apontam que o surgimento do MST se deu
na Encruzilhada do Natalino - Ronda Alta — Estado do Rio Grande do Sul,
onde localizou-se um primeiro conflito importante no inicio dos anos 80.

Neste contexto é que latifundidrios e governo se conjugam e mandam
para a Encruzilhada do Natalino no Rio Grande do Sul, o chamado coronel
Curié para combater os Sem Terra. Vencer o Coronel Curié e chegar na terra
ocupada foi um marco de que a vitéria - a conquista da terra - ndo era uma



utopia tao inalcancdvel, mas era fruto de uma acdo de mobilizacdo social
organizada. Esse fato repercurtiu em todo o Brasil e foi uma injecao de
animo nos trabalhadores rurais espalhados por todo o pais.

"A mesma coisa aconteceu em 1981, no acampamento da Encruzilhada Natalino. Vieram pessoas
do Brasil inteiro. Reunimos 30 mil pessoas numa luta camponesa em plena ditadura militar". (Fernandes
e Stédile, 2001: 22).

Porém, foi somente em 1984 em Cascavel — Parana, que os trabalhadores
rurais conseguiram seu primeiro Encontro Nacional e 1a fundaram o MST. No
ano de 1985, em Curitiba realizaram o | Congresso Nacional do MST, como
nos conta Salete, outra entrevistada que também esteve na ocupag¢ao da
Encruzilhada do Natalino.

"NGs fizemos parte de um movimento, que é o movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. Em
1985, onde houve uma grande discussdo dentro do préoprio movimento, onde existia um pessoa que
achava assim: quem estd acampado sdo os Sem Terra e que jd tem terra vamos por outro nome. Jd
tinham escolhido até o nome: - PES NO CHAO. Ai fomos discutindo e aprofundando e vimos que isso nos
separa na verdade, afinal de contas, nds participamos de um movimento que estava em vista da terra e
hoje, muito mais que a terra, queremos os direitos destes trabalhadores. Ai, depois de virmos para o
assentamento, deixamos de ser o que somos? - NGo tem, ndo tem como deixar de ser isso."

Para entendermos melhor as origens do MST, recorremos a fala de uma
das liderancgas nacionais deste movimento:

"N6s do MST nos consideramos herdeiros e seguidores das Ligas Camponesas, porque aprendemos com
sua experiéncia histdrica e ressurgimos com outras formas. Podemos dizer que o MST nasce das lutas
que ja ocorriam, simultaneamente, nos estados de Mato Grosso do Sul, SGo Paulo, Parand, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul (Fernandes & Stédile, 2001:18).

Ha um segundo elemento muito importante na génese do MST. O
primeiro aspecto, como vimos é o socio-econdmico. O segundo é ideoldgico.
Importante ressalta-lo pois ele é um elemento fundante na relagao entre o
MST e as Igrejas Catdlica e Luterana na formagao e organizagao politica dos
participantes do movimento.



E, como vemos nas falas dos autores e liderancas nacionais do
movimento, a CPT colaborou na unificacdo de vdarias lutas por terra no
espac¢o nacional brasileiro.

“O surgimento da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), em 1975, em Goidnia (GO), foi muito
importante para a organizagdo das Lutas camponesas (Fernandes & Stédile, 2001:19).

"A CPT foi uma forca que contribuiu para a constru¢do de um Unico movimento, de cardter
nacional" (Fernandes & Stédile, 2001: 21).

Mesmo com as vdrias conquistas que o MST teve no campo, ao longo de
varios anos, o nimero de mortos no campo ainda é alarmante, como
notificou Harnecker em sua pesquisa.

"Nos ultimos doze anos houve 1167 assassinatos de trabalhadores rurais e apenas oitenta e seis
julgamentos e sete condenag¢ées. Segundo a CPT, em 1998, quarenta e seis trabalhadores rurais
sofreram tentativas de assassinato, oitenta e seis ameagados de morte, trinta e cinco foram torturados,
cento e sessenta e quatro agredidos fisicamente, quatrocentos e sessenta e seis presos e duzentos e sete
sofreram lesGes corporais"(Harnecker, 2000:49).

Mas voltemos para a organizacao do MST pois é a partir dela que
poderemos compreender como as Misticas se estruturam e passam a
colaborar no processo de identificacao com o trabalhador rural.

A partir do primeiro Congresso Nacional realizado em 1985, em Curitiba
no Paran3a, o MST comeca a perceber em sua caminhada formas de
organizacdo que ajudariam a conseguir alcancar seus objetivos com muito
mais precisao. Por isso que em 1995, no Ill Congresso Nacional, estruturaram
suas instancias deliberativas.

A Coordenacdo Nacional é formada por aproximadamente 90 pessoas.
Sao dois membros por estado, eleitos nos encontros estaduais; um
representante eleito de cada Central das Cooperativas Estaduais, dois
membros eleitos por setores nacionais e 21 membros da Direcdo Nacional,
gue sao eleitos no Encontro Nacional.



A coordenacdo estadual é representada por um coletivo eleito no
Encontro Estadual e formada por até 15 membros, de acordo com a
realidade da forma de organizacdo em cada estado. Este coletivo é composto
pelos membros de Direcdao Estadual, da Central de Cooperativas e dos
setores estaduais.

A Coordenacdo Regional é formada por membros eleitos ou indicados nos
Encontros Regionais. Estes também s3ao membros das coordenagdes dos
assentamentos ou dos acampamentos e sao eleitos em assembléias.

As CoordenacOes de Assentamentos e Acampamentos sao formados por
membros de varios setores, como por exemplo: producdo, educacdo, saude,
comunicacao, frente de massa, financas etc. Em nenhuma das instancias
existem cargos tipo: chefes, presidentes ou diretores. Os dois graus da
hierarquia sao coordenadores e membros.

O movimento possui algumas formas de organizagdo como o0s
acampamentos, entendido como um lugar provisério que os participantes do
movimento ocupam até conseguirem a terra. Nesse sentido, Harnecker
(2000) define os acampamentos a partir do processo de conscientizacao e
identificacao:

"O espaco ideal para empreender o processo organizativo do movimento. Ali se comega a romper
com os habitos individualistas que caracterizam o trabalho agricola. Formam-se grupos de familias
(entre dez e quinze familias formam um grupo), cada um nomeia seu representante; dividem-se em
dreas por setores: abastecimento, educag¢do, atividades culturais e recreativas, segurancga,
comunicagdes, finangas etc.; diariamente se faz uma avaliagdo das atividades desenvolvidas pelas
diferentes equipes e da situagdo global do acampamento. Assim se formam os hdbitos de disciplina e
também em um excelente espaco para comecar a sua formacgdo ideoldgic." (Harnecker, 2000:53).

Em seguida, seja por ocupacao ou desapropriacao, estabelecem ai o
assentamento, esse entendido como a etapa da chegada a terra, onde
comecarao a construir sua moradia e semear alguns produtos.

"A luta ndo acaba com a conquista da terra. Este é o primeiro passo. E preciso continuar lutando de
forma organizada e avangar no estabelecimento das mais diversas e flexiveis formas de cooperagdo para
ir resolvendo todas essas questbes (associagdo de mdquinas, cooperativas de crédito e servigos,
cooperativas de producgdo, etc.). é preciso lutar contra todo o sistema capitalista neoliberal que sé
favorece as grandes empresas transnacionais agroindustriais” (Harnecker, 2000:54)



Ao longo da histéria, varias denominagdes surgiram para definir o perfil
de um assentamento, o MST entende que seja de uma forma e o governo,
conseqlientemente, apresenta certas caracteristicas diferentes daquelas
entendidas pelo movimento: Segundo Stedile et ali (1999), os assentados sdo
pobres dos centros urbanos, pequenos proprietdrios moradores de ribeirinha
onde as barragens hidrelétricas invadiram. Por um lado, para o governo
gualquer agrupamento coletivo no campo se podia entender como
assentamento. Medeiros e Leite (1999) caracterizam como trabalhadores
rurais que viviam hd muito tempo na terra, mas que ndo tinham a posse,
bdias-frias ou ex-assalariados que tiveram suas terras reconhecidas também
foram considerados como assentados pela reforma agraria feita pelo
governo.

Com o surgimento dos movimentos rurais, as perspectivas de luta pela
terra se ampliaram. Desde |1a que os movimentos sociais na zona rural pedem
por melhorias na politica agraria do pais, pois a atual favorece de forma
abrupta os grandes latifundios. Com essa perspectiva latifundiaria ndo é de
se estranhar que os assentamentos enfrentaram muita resisténcia por parte
da classe dominante, seja em nivel local ou até nacional. Prova disso, nos
afirma Medeiros & Leite (1999:14), que “(...) desde o Plano Nacional de
Reforma Agrdria (PNRA), da Nova Republica, dos retrocessos no governo
Sarney, culminando com os resultados da ConstituicGo de 1998, da
capacidade do Congresso nacional de bloquear medidas voltadas para a
desapropriagdo de terras (...) ", se privilegia somente uma aristocracia rural.

A reforma agraria comeca a ser objetivada pelos movimentos para fixar a
mao-de-obra na terra e gerar rendas com a venda dos produtos, para que
trabalhadores possam suprir suas necessidades basicas como alimentagao, satude,
educagao. Medeiros & Leite (1999) nos mostram que, os assentamentos
conseguem se relacionar com o mercado para escoar seus produtos e

conseqiientemente reverter o lucro para o interior do préprio assentamento.

Quando o assentado nao consegue manter-se na terra, geralmente se torna
manchete nos meios de comunicagdo social, que quase sempre sinalizam
para o fracasso dessa iniciativa, alegando que o desenvolvimento tecnoldgico
da agricultura atual com os grandes produtores individuais e a agricultura
moderna nao suporta a agricultura familiar afirmando que essa se organiza
de forma arcaica. Sendo assim, o modelo da economia agricola capitalista



atual se mostra incompativel com a realidade dos assentamentos que tem
uma base produtiva social.

Segundo Medeiros & Leite (1999:168), “os assentamentos ndo so geraram
empregos e, de alguma maneira, aumentaram o nivel de renda das familias
assentadas, com reflexos na economia municipal e regional, como também
transformaram em maior ou menor medida as relacbes de poder local”.
Sendo assim, a realidade de um assentamento influencia de forma
significativa a realidade social onde este esta inserido, ndao sendo, portanto,
uma organizagao desvinculada de um contexto mais abrangente.

O MST passou a liderar dentro desse contexto a maioria dos
acampamentos e assentamentos.

“Existem dois mil projetos de assentamentos que agrupam de 250 a 300 mil familias em torno de oito
milhGes de hectares de terra desapropriada. Esta é sua conquista nestes anos de luta. Em outubro de
1999 havia quinhentos acampamentos espalhados por todo Brasil, com mais de cem mil familias
acampadas. A  maior presenca de acampamentos encontra-se em  Pernambuco e
Parand”(Harnecker,2000:58)

No entanto, é interessante notar que cada estado, cada regiao,
possuiu uma forma caracteristica de organizar um assentamento, como nos
mostra Medeiros & Leite (1999). Muitas vezes, essa caracterizacao acontece
por determinantes culturais, por influéncias histdricas e outras.

Os dados atuais que o movimento apresenta mostram 350 mil familias
assentadas e 70 mil acampadas em todo o Brasil.[8]

O MST, dentro do seu processo de mudanca de sua identidade Sem
Terra, busca ampliar seu raio de acdao e estabelecer sua territorialidade
(Fernandes, 1999), para isso organizou-se em setores que garantam essa
demanda, que ndao mais se restringe a terra, mas busca atingir outras esferas
da sociedade. O MST apresenta os seguintes setores: produgao; educacgao,
comunicagao; saude; formagao; género; direitos humanos. Vale salientar que
esses setores sao organizados e compostos por assentados de todo o Estado
e também do pais.


http://www.psicopol.unsl.edu.ar/Cuatro/index.htm#_ftn8

Desde o surgimento das misticas nas praticas coletivas em
acampamentos, assentamentos, reunides e eventos, esta foi considerada de
fundamental importancia para o aprendizado e organizagao do movimento.

"A mistica so tem sentido se faz parte de sua vida da tua vida. Ndo podemos ter momentos
exclusivos para ela, como os Congressos ou Encontros Nacionais ou Estaduais. Temos de praticd-la
em todos os eventos que aglutinem pessoas, jd que é uma forma de manifestagéo coletiva de um

sentimento. Queremos que esse sentimento aflore em dire¢cdo a um ideal, que néo seja apenas uma
obrigagdo. Ninguém se emociona porque recebe ordem para se emocionar; se emociona porque foi
motivado em fungéo de alguma coisa. Também néo é uma distragcéio metafisica ou idealista, em que
todos iremos juntos para o paraiso. Se for assim, entdo vamos chorar, como se faz em muitas seitas
religiosas. (...) a partir dessa compreensdo, em cada momento, em cada atividade do movimento,
ressaltamos uma faceta do projeto como forma de motivar as pessoas" (Fernandes & Stédile,
2001:130).

A mistica é um encontro "celebrativo", através do qual os assentados e
acampados realizam algumas atividades que resgatam a meméaria de eventos
histéricos, seja do movimento, do Estado em que vivem e até mesmo do
Brasil. Nesse sentido, Padre Arnildo, um dos lideres do movimento que
ajudou na estruturacao da mistica, em entrevista para este trabalho, nos diz:

"A celebragdo, ela em primeiro lugar se caracteriza no MST, sempre como um ponto de encontro dos que
caminham na mesma dire¢do, ponto de encontro dos que lutam pelo mesmo objetivo. Quer dizer, na
celebragdo, nds nos encontramos como pessoas que vdo no mesmo, na mesma luta, por isso é bom pra
nds separarmos bem isso, a celebragdo na luta popular ndo tem o mesmo significado que pra dentro das
igrejas. Dentro das igrejas normalmente celebragdo significa eucaristia, ou liturgia da palavra ou coisa
assim. No movimento celebragGo é a reanimagdo dos que estdo no mesmo caminho, que estdo na
mesma luta. Agora, para essa celebragdo, para essa reanimagdo acontecer, evidentemente tem diversos
elementos que ajudam: Uma boa mistica preparada pelos proprios acampados é fundamental. Além
dela, a palavra de Deus também tem um papel importante né. Certamente poderemos ver hoje a tarde
isso, hoje a tarde tem uma celebrag¢éo que eles prepararam. Entdo, a palavra de Deus tem um papel de
iluminagdo, de animagdo, de aprofundamento mesmo da prépria mistica e quando entdo, se celebra a
eucaristia mais claro ainda a presenga do Senhor Ressuscitado que quer vida e vida em abunddncia para
todos. Agora nas celebracées mesmo ndo religiosas, nas celebracées do movimento a partilha do pdo é
um elemento essencial na celebragdo dos que lutam pela, pela partilha da terra. Entdo, em todas as
celebragées do MST ela entra a partilha do pdo, dos alimentos ou coisas nessa ética" (Padre Anildo).

Os Sem Terra conjugam na mistica, varios ritos que se alternam entre
depoimentos de algum membro do movimento; encenag¢des de alguma



histdria de resisténcia na luta pelos direitos de cidaddo; fazem memoaria de
uma pessoa que seria uma espécie de "modelo" para se seguir; utilizam-se
de simbolos como a bandeira do MST e muitos outros que aparecem de
acordo com a proposta da mistica. E importante destacar que a mistica se
configura de acordo com cada tematica a qual o Movimento quer enfocar.

Como sabemos, a mistica € um termo desenvolvido pela Igreja Catdlica e
essa expressao ganha uma forca muito especial com a Teologia da Libertagao
que propde a criacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEB's). Dentro
dessa perspectiva teoldgica-religiosa é que se vincula a ideologia marxista e
conseqglientemente elementos de cunho politico. A igreja ndao é somente um
templo religioso, mas passa a ser também um centro comunitario.

Uma das atividades das CEB's era criar as Pastorais. Essa forma de
organizar-se em Pastorais foi responsavel pela aglutinacdo de pessoas que
gueriam realizar algum tipo de trabalho comunitdrio-religioso. Damos
destaque a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) que teve como foco o trabalho
com os agricultores pobres do interior do Brasil. A CPT levava consigo a
ideologia religiosa-marxista e a discussao biblica ndo servia somente para
alimentar a religiosidade, mas também para politizar a realidade de exclusdo
gue viviam os agricultores pobres. (Fernandes, 1998; Harnecker, 2000)

Foi com a CPT que alguns agricultores expulsos de suas terras
comecaram a se organizar e a exigir o seu direito pela terra. No bojo dessa
organizacao temos a influéncia dos Padres, Irmas e alguns Pastores ligados a
Igrejas Protestantes histdricas, todos ligados a Teologia da Libertacao. O
elemento religioso - mistica da resisténcia - comeca a aparecer como um
elemento forte, assim nos narra Neiva, uma participante do Movimento:

"Eu ainda ndo estava acampada, mas jd comegamos a misturar esta coisa cristd e religiosa com
mais outros métodos de mistica, como, por exemplo, come¢camos a trabalhar o momento mistico com
canto, na verdade com cantos de luta, pois no inicio eram mais cantos religiosos, ai fomos misturando os
cantos com cantos de luta, de companheiros que escreviam e que falava da luta, e continuamos
carregando a cruz e todos os outros simbolos centrais também. No proximo acampamento que ai jd era
o0 meu junto com a 'Belmira', que foi o mais massacre que ndés sabemos até hoje, ai naquele
acampamento renovou-se mais aquela mistica trabalhando mais a questéo do horizonte, da utopia, do
sonho, do socialismo, entdo come¢amos a trabalhar mais a parte que a mistica traz para nds, esta coisa
de olhar para frente, de sonhar mais longe, construir uma sociedade diferente e foi ai que nés passamos
a trabalhar mais o objetivo do socialismo, da construgcdo da cidade juntos, entdo trabalhamos vdrios
tipos de mistica, Mistica com criangas, com jovens, trabalhamos esta coisa de construir o socialismo, de
trabalhar com a semente, criando frases com a semente, trabalhamos muito a questdo da semente jd
nesta época” (Neiva).



Nesse relato, destacamos alguns elementos importantes para a agao
politica que se revela na utopia, no sonho e na esperanc¢a de construir uma
sociedade melhor. Seguindo a ldgica da Neiva, é olhar para frente e ver
perspectivas, é ter horizontes para desbravar e conhecer. Se na politica nao
houver possibilidades para esses elementos importantes, nao ha politica
democratica, na qual todos lutam por suas utopias e nao por um espago
autoritario, no qual tudo esta pronto e acabado sem possibilidades de uma
acao participativa.

Percebamos que nesse relato de Neiva, a questao religiosa comeca a
influenciar a mistica até o ponto em que a mistica do MST se desvincula da
CPT e comeca a ter sua propria caracteristica. O fato do MST ter se
desvinculado da CPT, ndo quer dizer que n3o traga consigo toda a influéncia
ideoldgica que recebeu até entao.

Arnildo, um de nossos entrevistados, ao ser questionado sobre a
relacdao da CPT com o MST, nos revela:

"A CPT sempre ajudou e continua ajudando apenas as formas é que mudaram um pouco, uma
vez a CPT era a animadora do movimento sem terra, quando o movimento ficou auténomo, dai para
frente a CPT passou a ser uma parceira na luta, feita agora numa parceria, algumas necessidades que o
movimento tem a CPT ajuda, agora especialmente para os atos publicos para as campanhas de
solidariedade sempre nesta linha, a CPT passou a ser uma servidora para movimento MST".

Os Sem Terra conjugam nesse encontro, varios momentos que se
alternam entre depoimentos de algum membro do movimento; encenagdes
de alguma histdria de resisténcia na luta pelos direitos de cidadao; utilizam-
se de simbolos como a bandeira do MST e muitos outros que aparecem de
acordo com a proposta da mistica. E importante destacar que a mistica se
configura de acordo com cada tematica a qual o Movimento necessita
enfocar junto ao processo de conscientizagao de seus membros.

4. A Formacao ldentitaria nas Praticas Sociais dos Participantes do MST: A
Relevancia das Misticas.



No interior dos movimentos sociais, muitas pessoas disponibilizam tempo
pessoal e esforgos para estarem envolvidas nas causas de interesses comuns,
seja a luta pela casa, pela terra, saude etc. Esse contexto de participacao
assidua nas lutas dos movimentos é chamada de militancia, que busca como
uma das motivacdes o enfrentamento contra as varias formas de opressao
gue se desenham nas sociedades atuais. Desse enfrentamento nasce uma
pergunta que Beto & Boff (1999:10) fazem:

"Qual a forca secreta que sustenta todos esses grupos? Donde haurem
esperang¢a para continuar a sonhar, a resistir e a querer uma sociedade mais
humana e feliz para eles e seus filhos e filhas?"

Para os mesmos autores, essas indagacdes estdo sustentadas diretamente
nas misticas, ndo como uma definicdo esotérica que se desliga da realidade,
mas sim, como uma forca impulsionadora, que mesmo mediante os possiveis
fracassos conseguem perseverar nos ideais buscados por cada pessoa e pelo
movimento social.

A luta pelo ideal de partilha como acreditam os cristaos, faz com que a
mistica rompa os muros das igrejas e ganhe sentido na vida dos militantes,
pois nao esta desvinculada da realidade como nos mostram os autores acima
citados, que apontam para uma encarnac¢ao do filho de Deus (Jesus) como
um representante maior da praxis de Deus na vida das pessoas, que se
manifesta como éxtase e transformacao. Por qué seus seguidores deveriam
se comprometer mesmo que muitas vezes, coloquem suas vidas em riscos?

No ambito do MST, pode-se dizer, seguindo estes autores, que é na mistica
gue encontram essa capacidade de ressignificar seus ideais e buscar forgas
para enfrentar todos os possiveis desafios que possam aparecer nessa
empreitada de luta pelos direitos que assegurem uma maior efetividade do
movimento.

"a mistica é, pois, o motor secreto de todo o compromisso, aquele entusiasmo que anima
permanentemente o militante, aquele fogo interior que alenta as pessoas na monotonia das tarefas
cotidianas e, por fim, permite manter a soberania e a serenidade nos equivocos e nos fracassos. E a
mistica que nos faz antes aceitar uma derrota com honra que buscar uma vitoria com vergonha, porque
fruto da traicdo aos valores éticos e resultado das manipulagées e mentiras" (Beto e Boff, 1999:25).



A resisténcia mostra a todos os integrantes do movimento que a luta deve
ser mantida, negociada e simbolizada sempre. Dessa forma, vao mistificando
os aparentes fracassos, criando a figura dos martires como protdtipos de
militantes que levaram seus ideais até as ultimas conseqliéncias e sua
memoria deve ser cultivada e respeitada. Assim, fazem com que essas
experiéncias se tornem aprendizagem e desejo de unido em busca das
mudancas necessarias para atingir as expectativas individuais e coletivas.

Como pratica coletiva na constituicdo de uma identidade comum, o
sentimento de pertenca ao grupo é fundamental. Se para os tedlogos a
mistica e a utopia é que garantem a forca impulsionadora da acdo continua,
para os estudiosos dos movimentos sociais em outras dreas, o sentimento de
pertenca e o processamento constante da identidade coletiva permite que
um grupo compartilhe valores, crencas e interesses através de praticas
sociais grupais que colaboram no processo mobilizatério, regulando as
relacdes entre os membros de um grupo e entre os diversos grupos em
guestdo. Estes elementos podem ser vistos através da pratica das
misticas, nos discursos dos participantes do MST:

"Ela (a mistica) vai criando essa forga interior do grupo como tal. Vai fazendo com que o grupo todo
tenha forca para reagir frente a toda repressdo e até interessante observar que todos os acampados que
ndo entram nessa prdtica ou que ndo seguem essa prdtica, ou ndo participam muito, ou ndo se
entrosam e portanto vdo ficando fora da mistica, ndo vivem essa mistica, ou muito pouco dessa mistica.
Sdo os primeiros a recuar, a nGo ter mais clareza, ndo ter firmeza na luta e muitos deles desistem no
acampamento exatamente pela unica razdo na minha avaliagdo pela falta da mistica de vida com
intensidade"(Arnildo - participante do MST).

"Sinto uma alegria profunda de caminhar com gente que estd no mesmo rumo, que vibram pela mesma
causa e que se animam numa mistica qualquer a enfrentar uma e qualquer dificuldade, quando nos
momentos mais dificeis que parecem ndo ter mais solugdo, numa mistica se anuncia o amanhecer,
anuncia que tem saida e mais se anuncia um novo caminho, entlo isto animas as pessoas
profundamente e anima a mim como agente, como animador da luta e assim anima a todos, alias este é
um dos objetivos fundamentais da mistica, reanimar, fazer brotar da escuriddo uma luz, para ter forgas e
levar a luta adiante"(Arnildo - participante do MST).



"Eu sou um sujeito, en sou um ser, sem-terra com letras maidisculas, en son Salete Sem-Terra, acho gune é uma questao de ser
sujeito, s que foi através do movimento que nds conseguimos recuperar valores, ¢ dentro do movimento gue nds recuperamos a
dignidade, porque quem somos nds, nds somos como seres excluidos desta sociedade, entdo o nosso setor frente de marcha o que
Jaz, vai buscar os excluidos, vai buscar os pobres, fazemos a proposta, conversamos com eles, trazemos para o acampamento e
dentro do acampamento comecamos a recuperar a dignidade, no meu periodo por exemplo quando vocé dizia que era do
acampamento Natalino inclusive do acampamento Danone men Deus do céu, sdo uns vagabundos, sdo ndo sei o que né, os piores
nomes, e a mistica tem conseguido muito para nds valorizar, afinal de conta nds somos gente, fazemos parte de um movimento,
qgue luta nao 56 por terra, luta por dignidade, por soberania, luta por uma sociedade diferente conforme a Neiva falon, luta por
educagdo, por saiide, e nio por uma terra para entregar para os nosso fithos de ddio que recebemos, mas para nds podermos
trabalhar nesta terra e trabalhar nela e entregar para nossos filhos melbor que nds recebemos, entdo ¢ neste sentido que a questio
mistica nos empurra muito, nos desafia, eu tenho a minha netinha que ¢ um toquinbo de gente que diz ..EU SOU A SEM
TERRINHA... eu digo isto com orgulho, ai eu digo para as pessoas, Raguel diga o que vocé é aqui para sua avé, ai ela diz a
sem terrinha, e as pessoas que ndo conseguem entender o que € isso que eles digem aqui conosco, digem assim a pobreginbha, mas

vocé ¢ nma sem-terra, ¢ ela ndo é uma sem-terra, para nds isto ¢ uma questio de identidade" (Salete - participante do MST).

Estas praticas coletivas, como pode ser observado no discurso destes
entrevistados, constituem e processam sentimentos de pertenca grupal que siao
fundantes do estabelecimento de uma rede social que mobiliza, através das agoes
dos diferentes participantes, recursos materiais € nao materiais para a
constituicdo de uma cultura politica grupal. Dessa forma, conforme discutimos
anteriormente ao apontar os trés elementos da formacao identitaria coletiva e
politica, pode-se observar a partir destes discursos como algumas praticas
coletivas de um grupo, no caso as praticas das misticas, incentivam o
compartilhamento de uma definicao e leitura da estrutura societal, garantindo
assim que as relacOes intra-grupais encontrem uma certa unidade, que mesmo sé
aparente porém importante para que o grupo estabeleca os primeiros limites
entre ele e os outros, ou seja, o processo de diferenciagao é fundamental para que
a identidade coletiva seja processada (Melucci, 1996). E dentro das misticas, as
formas coletivas de celebracdo, cantos ritualizados, rezas grupais e o uso de
simbolos sao formas de processamento e negociagio da constituicio da

identidade coletiva.

" A celebragdo, ela em primeiro lugar se caracteriza no MST, sempre como um ponto de encontro dos
que caminham na mesma dire¢do, ponto de encontro dos que lutam pelo mesmo objetivo. Quer dizer, na



celebragdo, nds nos encontramos como pessoas que véo no mesmo, na mesma luta, por isso é bom pra
nds separarmos bem isso, a celebragdo na luta popular ndo tem o mesmo significado que pra dentro das
igrejas. Dentro das igrejas normalmente celebragdo significa eucaristia, ou liturgia da palavra ou coisa
assim. No movimento celebragéo é a reanimagdo dos que estdo no mesmo caminho, que estdo na
mesma luta. Agora, para essa celebragdo, para essa reanimagdo acontecer, evidentemente tem diversos
elementos que ajudam: Uma boa mistica preparada pelos prdprios acampados é fundamental. Além
dela, a palavra de Deus também tem um papel importante né. Certamente poderemos ver hoje a tarde
isso, hoje a tarde tem uma celebrag¢éo que eles prepararam. Entdo, a palavra de Deus tem um papel de
iluminagdo, de animagdo, de aprofundamento mesmo da propria mistica e quando entdo, se celebra a
eucaristia mais claro ainda a presenga do Senhor Ressuscitado que quer vida e vida em abunddncia para
todos. Agora nas celebragbes mesmo ndo religiosas, nas celebragées do movimento a partilha do pdo é
um elemento essencial na celebragdo dos que lutam pela, pela partilha da terra. Entdo, em todas as
celebragées do MST ela entra a partilha do pdo, dos alimentos ou coisas nessa otica" (Salete -
participante do MST).

Por isso a importancia da celebracdo, da oracdo, das caminhadas,
romarias, dos simbolos como a bandeira e o hino, para justamente colocar
a realidade de aparente dor e fracasso numa esfera mistificada de luta e
resisténcia. E no caso do MST, a Biblia é relida a partir do livro Exodo, que
mostra a luta de um povo para conseguir libertar-se da escravidao e
conquistar a terra prometida. Assim sendo, projeta a realidade do
imanente (condicdo humana) para o transcendente (Divindade),
justificando todo esforco possivel para se chegar ao ideal.

“na mistica politico-social age sempre a utopia, aquela capacidade de projetar, a partir das
potencialidades do real, novos sonhos, modelos alternativos e projetos diferentes de histdria.
Geralmente sdo os grupos oprimidos os portadores de novas visées, aqueles que, embora derrotados,
nunca desistem, resistem firmemente e sempre de novo retomam a luta. O que os move sdo os sonhos
de uma realidade nova. Por isso, desfatalizam a histéria, ndo reconhecem como ditado da historia a
situagdo injusta imposta e mantida pelas forgas opressoras” ( Betto e Boff,1999:24)

Esse aceno dos autores a mistica, € como uma possibilidade de
ressignificacao da utopia e dos ideais dentro de uma sociedade. Para isso, o
militante sempre deve ter uma capacidade de indignar-se com a situacao a
gual estd vivendo e ndo aceitar os acontecimentos simplesmente como uma
fatalidade histdrica. Se por acaso, a apatia e a indiferenca imperarem sobre o
militante, jamais havera mistica, sem essa ndao ha militancia, sem militancia
ndao poderd haver movimento, pois ele sobrevive de pessoas que aderem a
um compromisso de melhorar a realidade autal para o seu grupo especifico e
para toda a populagao excluida de alguma forma.



“Além do avango das idéias de reforma agrdria na esfera publica, na classe média e até nas
elites, as marchas organizadas ou inspiradas pelo MST — Marcha dos Sem-Terras, do Zumbi, dos ‘sem’
(terra, teto e emprego), o Grito dos Excluidos, a Marcha dos Cem Mil, etc. — demonstram uma
modificagdo no dmbito das estratégias de mobilizagdo coletiva, com o objeto de estabelecer novas

relagdes de forga entre sociedade civil, a midia e o Estado" (Sherer-Warren , 2000:22)

Esta ressignificacao que as praticas coletivas das misticas muitas vezes
promovem, esta baseada em uma reinterpretacao das crencas e valores
societais que o grupo pode produzir, muitas vezes para garantir o controle
social sobre os seus membros na criacdo de uma unidade estratégica e
ideoldgica de luta politica. Assim o sentimento de injustica é construido e
partilhado entre os integrantes da acao coletiva.

" A questdo da formagdo, quando eu falei antes jd, ela é um dos elementos que ajuda a mistica, porque a
mistica vai despertando na medida em que vocé também tem conhecimento melhor da realidade, como
é que funciona a sociedade. Quem s@o os opressores? Qual é o objetivo dessa, dessa proposta
neoliberal? Pra onde caminha tudo isso? E vai percebendo claramente que vai indo pra morte, pra
destruigdo e tal. Entdo, essa formagdo e conscientizagéo é ... dos acampados ajuda muito na mistica,
porque ai, além de despertar e ndo ficar s6 na emogdo né, de um simbolo que fala alta, mas além dele
despertar da razdo pra a¢do concreta ndo sé na emogdo" (Arnildo - participante do MST).

"Uma das passagens biblicas que é muito forte, inclusive é o que nos trds para esta luta é a passagem de
Moisés que fala na luta, na terra, do povo que passou pelo mar vermelho, que na verdade retrata a sua
dificuldade que foi chegar, aquela parte é uma parte que dd animo que dd coragem, que nés vamos sem
saber o que vai acontecer conosco, mas sabemos que vamos chegar" (Neiva - participante do MST).

"Vocé sabe que enquanto a Neiva falava eu lembrei de um conto, que nds cantdvamos aqui: O POVO DE
DEUS NO DESERTO ANDAVA; para mim a Biblia e eu tive toda uma formagdo biblica e da minha
militdncia, inclusive eu fiz curso entdo vocé consegue encontrar em vdrias passagens da Biblia a nossa
identidade, para mim JESUS CRISTO foi um grande pedagogo de uma luta, entdo muitas vezes que nos
nos sentiamos na dificuldade lembrdvamos da passagem do temporal, os pescadores no mar, o
desespero, da desespero em nds também dentro da luta, da medo, mas sempre hd no fundo aquela
esperancga, e o que mais marcou para mim foi no periodo do CURIO, quando nds consideramos eles
biblicamente que eles eram o joio no meio do trigo, que nds éramos o trigo e ai encenamos esta luta que
agora chamamos de mistica, que naquela época nés nem chamava."(Salete - participante do MST).



" No periodo em que nds estavamos acampada de 1981 até 1983, ndo era utilizada a palavra mistica,
mas na verdade nds viviamos uma mistica, nds tinhamos como simbolo, um simbolo muito forte que era
a cruz, inclusive a primeira cruz que foi colocada aqui, foi uma cruz muito pequena escrita SALVE TUA
ALMA, ai com o passar do tempo nds fomos discutindo e construindo uma outra cruz, uma cruz pesada
que ela simbolizava o nosso sofrimento, bom mais existia pessoas que vinham ajudar com alimentagdo,
com roupa, com apoio, ai estas pessoas foram se transformando dentro daquela mistica na escora da
cruz e as pessoas que morreram durante essa nossa caminhada nds simbolizadvamos com um pano
branco na cruz, entdo no nosso tempo nds viviamos uma mistica muito religiosa no sentido de uma
religido bem cristd, era muito forte a cruz mas jd utilizam aos pouco a inchada a foice como ferramentas
de luta e ndo como simbolo da nossa luta, era muito forte a oragdo, pegar a cruz carregar, passagens
biblicas, quando CURIO conseguia ir nos meios de comunicacdo, falar mais de nés, ai nés juntdvamos
todo o acampamento, juntdvamos todo os papéis e liamos aquela passagem biblica o Joio e o Trigo, ai a
passagem dizia que era colocado fogo no joio, ai nés colocdvamos fogo no papel, entdo foi desta forma
que nds trabalhamos uma questdo bem mais religiosa.” (Salete - participante do MST).

"Eu ainda néo estava acampada mas jd comegamos a misturar esta coisa cristd e religiosa com mais
outros métodos de mistica, como por exemplo comegamos a trabalhar o memento mistico com canto, na
verdade com cantos de luta, pois no inicio eram mais cantos religiosos, ai fomos misturando os cantos
com cantos de luta, de companheiros que escreviam e que falava da luta, e continuamos carregando a
cruz e todos os outros simbolos centrais também. No préximo acampamento que ai jd era o meu junto
com a “Belmira”, que foi o mais massacre que nds sabemos até hoje, ai naquele acampamento renovou-
se mais aquela mistica trabalhando mais a questdo do horizonte, da utopia, do sonho, do socialismo,
entdio comegamos a trabalhar mais a parte que a mistica trds para nds, esta coisa de olhar para frente,
de sonhar mais longe, construir uma sociedade diferente e foi ai que nds passamos a trabalhar mais o
objetivo do socialismo, da constru¢do da cidade juntos, entdo trabalhamos vdrios tipos de mistica,
mistica com criangas, com jovens, trabalhamos esta coisa de construir o socialismo, de trabalhar com a
semente, criando frases com a semente, trabalhamos muito a questdo da semente ja nesta
época"(Neiva - participante do MST).

Dessa forma, fica claro como a mistica é uma pratica grupal que funda
uma interpreta¢ao da estrutura da sociedade a partir da emergéncia de
crengas e valores sociais que buscam romper as determinagdes das
objetivacdes em-si como dadas e a-histdricas (Heller, 1972). Além disso, a
mistica como recurso de produgao de uma identidade coletiva institui uma
rede de solidariedade necessaria para a continuidade do grupo e o
estabelecimento desta rede social tem atingido outras esferas da sociedade



civil, as midias e outros movimentos sociais, assim como setores do préprio
Estado.

As acdes mobilizatdrias que caracterizam o processo de identidade
coletiva no ambito do MST vem sendo delienadas como estratégias nao
somente de criagdo de visibilidade mas também como interpretagao dos
valores que definem as visbes de estrutura da sociedade. Assim, é
importante notar no depoimento dos participantes como varias misticas sao
produzidas a partir de diferentes tematicas cotidianas porém todas elas
tratam de reconhecer na estrutura societal os antagonismos e as formas de
equivaléncia dos direitos sociais, assim como as condi¢cdes de opressao.

"Dependendo do grupo que nds estamos trabalbando é o tipo de mistica que nds fazemos, por exemplo ld no curso de habitacdo,
neste tempo que estamos vivendo qual é a mistica que estamos utilizando, ¢ a questio da resisténcia, é a questio deste atague do
projeto neoriberalismo, do imperialismo que estao com um ataque muito forte ao movimento, entio nds trabalhamos muito isto,
mas também agora nds estamos num curso de género e nds trabalhamos muito a questao do novo homem e da nova mulher, na
verdade a mistica serve para que possamos viver o dia que ficaria na histdria ao nosso alcance, dos nossos filhos, dos nossos netos
que irdo alcangar com certeza, verem a desigualdade que existe entre o novo homenm ¢ a nova mulher e terem uma nova relagio de
género, deixando de lado esta diferenca do novo homem e da nova mmlher on vice-versa na questio da ignaldade, e nds
trabalhamos muito a questao da igualdade, quando nds estamos trabalbando com os jovens, nds trabalbamos mais a questio do
socialismo, da esperanga, impulsionando a questao da lideranga muito forte que eles tem de lutar, de fazer, de construir entio nos

trabalbamos isto, mas depende muito da conjuntura que nds estamos vivendo" (Neiva - participante do MS'T).

Desta forma é que grupos e individuos re-interpretam os sistemas de
referéncias valorativos que conduzem formas de interpretacdo da acgao
humana nas sociedades. Os valores e crengas produzidos no interior dos
grupos tém forca de conscientizacao das condi¢cdes de privacao social que
estes sujeitos estao submetidos.

" E quando eles comecam a perceber que ele tem direito pela propria lei e mais amparado pelo estudo
biblico para ele perceber que a terra é um Dom de Deus dada para todos e que ndo pode ser



concentrada e em todo lugar estava acontecendo exatamente a concentragdo da terra e nGo a partilha
da terra"(Arnildo - participante do MST).

" Quando ele percebe seus direitos é que ele comega a resistir mais, mais e mais"(Arnildo - participante
do MST).

" E evidente. A mistica ndo é incolor. A mistica tem uma compreensdo em primeiro lugar de
transformagdo da sociedade, e portanto, tai o primeiro elemento politico forte de transformagdo da
sociedade. E diferente querer colorir essa mistica com partidariamente, ai tem muita, como vou dizer
assim mais fdcil, nGo dd para caracterizar que é partidariamente, ela é politica no sentido de
transformagdo. Entdo partidos que tem postura de transformagdo encontram mais facilmente aberto no
Movimento Sem Terra. Mas a mistica tem uma coloragdo politica no sentido maior, no sentido de
transformacgdo da sociedade e assim como politica ela tem toda uma dimenséo social, porque na mistica
se alimenta a necessidade de se mexer com uma luta de todos. A luta é de todos! Entdo, todo o
movimenta trabalha muito essa quest@o assim, que nds precisamos envolver e atingir cidade e campo
numa luta de todos pra transformar a sociedade"(Arnildo - participante do MST).

"Na verdade é trabalhado assim 6h. Dependendo das regides, Deus pra grande maioria é de fato a for¢a
fundamental da vida. E a razdo de ser da vida. Agora, isso é trabalhado em diversas regides de formas
diferentes, porque hd pessoas de diversos credos no movimento, entdo, nuns lugares da pra trabalhar
isso mais explicitamente, outros lugares tem que Ter um respeito muito grande pelas convicgées
religiosas do grupo. E ai a mistica permanece mais como uma mistica de luta, mais de transformagdo da
sociedade e ndo é refletida muito a questdo de Deus como a fonte de vida, da vida mesmo" (Arnildo -
participante do MST).

Para Betto e Boff (1999), esse aspecto mistico estd dentro de uma
perspectiva pessoal e outra coletiva, ou como dizem comunitdria. O primeiro
aspecto, remonta todo um cultivo pessoal vindo muitas vezes das
celebracdes feitas nas igrejas, assentamentos e acampamentos, e
demonstram uma dimensao de crenga — fé. Essa vivéncia pessoal da mistica
para ser auténtica ela deve passar para o comunitario, caso contrario, a
mistica se torna indcua. Quando os integrantes chegam no coletivo
encontram um ambiente favoravel para que todo esse cultivo pessoal seja
desenvolvido com assembléias, ocupag¢des, reunides e momentos
celebrativos como a festa da colheita, por exemplo.



Segundo Betto e Boff (1999:145), a mistica esta pautada em valores
cristdos de amor, justica, partilha esses conceitos apontam a influéncia de
outras ideologias como a africana e a oriental, no entanto o desejo de que o
Reino anunciado por Jesus acontega aqui na Terra, faz com que se busque
um sentido de sagrado no proprio uso da terra, sendo ela criada por Deus
como nos lembra Boff (1996). E como lugar sagrado, é justificado todo e
qualquer esforco para obté-la e é nessa terra que as celebrac¢des pela busca
da protecdo divina acontecem de forma a projetar o participante do
movimento numa jornada que da sentido a sua existéncia como um “filho da
terra”.

Esse vinculo religioso, que a mistica esta ligada, nao descarta em
momento algum os vinculos politicos e sociais. A influéncia da teologia da
libertacdo, que enfoca uma leitura da Biblia de forma mais politizada, como
nos mostra Sherer-Wraren et all (2000:18), que “(...) a teologia da libertagéo
também fez a releitura do marxismo, numa perspectiva mais humana e
pluralista”, portanto, juntamente com a concepcao religiosa vem agregada
ideologias marxistas, influenciando de forma direta o desenvolvimento
conceitual e pratico da mistica, basta averiguar a literatura existente que
trata desse assunto.

Aqui devemos considerar um outro elemento na constituicao da
identidade politica enquanto um processo de identificacdo grupal dentro do
MST. Este elemento se caracteriza pelo reconhecimento do carater opressivo
de algumas rela¢des sociais, permitindo que o movimento de conscientizacao
dos sujeitos no grupo defina uma estrutura de acdo grupal.

O reconhecimento das equivaléncias neste processo esta dado pela
desmitificacdo da hierarquia social como imutavel, pelo rompimento da
positividade das posicdes identitarias nas relacdes de subordinacdao e pela
percepcao clara e agucada da historicidade como elemento de continuidade
das posi¢des sociais. O reconhecimento do sistema de equivaléncias (Laclau
& Mouffe, 1985), ou como o chamou Santos (2003), de circulos de
reciprocidade é o que vai delienando formas interpretativas da consciéncia
social sobre as desigualdades sociais. Nas falas de nossos entrevistados é
bastante evidente como as praticas das misticas tém permitido o
desenvolvimento da consciéncia social no reconhecimento dos sistemas de
equivaléncias.



" Primeiro é a necessidade mesmo. A real necessidade da terra. Em segundo lugar ela nasce e se firma
frente ao conhecimento. Quando eles percebem que existe um direito civil reconhecido e existe um
direito divino da terra e os homens ndo cumprem isso. Entdo, é essas duas fontes é que vdo fazendo com
que uma mistica comega a crescer dentro dessas pessoas e comega a se organizar e é essa for¢a que vai
sustentar toda a organizagdo e toda repressdo e toda caminhada posterior que vem e pela qual eles
passam” (Arnildo - participante do MST).

"A mistica nasce basicamente como um cimento que vai, vai concretando, vai cimentando a busca dos
seus direitos. Quando eles percebem que séo enganados, quando eles conhecem os seus direitos e a real
necessidade que atordoa todos os dias, quando eles percebem isso, é exatamente, eles comeg¢am a se
firmar na busca da terra, na busca de seus direitos. E esse o sentido da mistica, é aquilo que vai
concretando, cimentando, vai dando uma forca interior grande no sentido de dizer: Bom, nds nos
organizamos e levamos pra frente, nds temos direito e somos capazes (Arnildo - participante do MST).

"Para nds hoje a mistica é uma questéo que alimenta, que nds vivemos aquilo que nds queremos
construir, que estamos construindo e que seja realidade para todos, que ndo seja apenas momento,
nesta sociedade de excluidos que todos possam viver em igualdade e dignidade, na verdade nas reunides
a mistica serve para que possamos nos desarmar aqueles problemas que nds estamos passando, por
exemplo contradi¢cbes, alguns empecilhos da caminhada, e no momento do inicio de uma reuniéo sem a
mistica parece que a reunido fica uma coisa muito pesada, muito chata, quando existe a mistica no inicio
da reunido uma mistica bonita a reuniéo parece que fica mais leve, uma reuniGo mais criativa, bom de
viver aquele momento, vou comentar agora uma coisa particular minha, quando vou em uma missa
normal, onde é sé a missa acaba sendo apenas mais uma missa onde nds vamos por outro lado quando
nds preparamos uma missa com alguma coisa mistica, com canto que fale alguma coisa da dignidade do
povo, nds saimos da missa com vontade de voltar novamente, este povo se sente bem naquele espago,
eu acho que a mistica nossa no movimento e a religido, mais esta coisa do cristianismo tém muita coisa
a ver, sdo momentos que ndés nos alimentamos muito" (Neiva - participante do MST).

" Aquilo que a Neiva dizia é uma injecdo de Gnimo, ela mexe com o nosso sentimento, conforme a
mistica que nds fazemos, também temos o cuidado de fazer com que a mistica que fazemos ndo se
pareca com um teatro, esta faz com que nds lembremos do passado, viva o presente e possamos
projetar o futuro, acho que é neste sentido. A questdo das criangas de estarem recuperando a memdaria
histérica, serve também como questdo de identidade tanto deles, como dos jovens, como nossa, afinal
de conta nds temos uma identidade nds somos sem-terra e quem nos ajudou a recuperar grande parte
disto foi a mistica" (Salete - participante do MST)..

" A questdo da formagdo, quando eu falei antes jd, ela é um dos elementos que ajuda a mistica, porque a
mistica vai despertando na medida em que vocé também tem conhecimento melhor da realidade, como
é que funciona a sociedade. Quem sdo os opressores? Qual é o objetivo dessa, dessa proposta
neoliberal? Pra onde caminha tudo isso? E vai percebendo claramente que vai indo pra morte, pra
destruigdo e tal. Entdo, essa formagdo e conscientizacdo é ... dos acampados ajuda muito na mistica,



porque ai, além de despertar e ndo ficar sé na emogdo né, de um simbolo que fala alta, mas além dele
despertar da razdo pra agdo concreta ndo sé na emogdo" (Salete - participante do MST).

A passagem das relagdes de subordinagdo para o reconhecimento do
carater opressivo destas, se da sobretudo no estabelecimento de
reciprocidades entre as posi¢cdes sociais dos sujeitos. As comparagcoes e o
sentimentos de injustica social, derivados do exercicio que as praticas
coletivas grupais e que o sentimento de pertenga ao grupo estabelecem, sao
elementos fundamentais do sistema de equivaléncias e das ldgicas de
diferenciacdo (Mouffe, 2000). As prdticas grupais buscam, através das
misticas, concretizar os efeitos da desigualdade social e das formas de
participacao social dentro do movimento social.

"Hoje existe vdrias coisas, mas o que me marcou profundamente foi a primeira vez que fui acampar e
ndo sabia o que era mistica, estava chegando, ai o grupo fez uma mistica assim onde todos
encontravam-se enrolados em papel higiénico, e foi trabalhado a questdo de que cego ndo é aquele que
ndo enxerga e sim é aquele que ndo conhece os seus direitos, que ndo luta por eles, que néo se move na
verdade para viverem a vida, para enxergar os comentdrios referente ao povo, ao pais, trabalharam um
tema assim, e as pessoas foram se enrolando e também foi trabalhada a questdo da importdncia das
mdos, dos pés, pois nds pardvamos para pensar do que seria de mim se ndo tivesse minhas mdos, os
bragos, meus pés, todo corpo, entlo trabalhamos no sentido que toda parte do corpo tem a sua
importéncia, um significado, e também trabalhando a questdo do movimento pois cada pessoa
engajada no movimento se torna uma parte dele, entdo naquele momento eu me senti como uma parte
do movimento, pois eu estou aqui e quero seguir ndo quero desistir" (Neiva - participante do MST).

Através destas praticas é que as acdes de parrticipacdao social sao
pensadas internamente ao grupo. Além da reflexdao, interpretacao e
ressignificacao sobre os valores e crencgas societais, as praticas coletivas em
torno das misticas também propde acdes de participacao na concretizacao
dos ideais refletidos.

E exatamente isso, no sentido de que temos que dar uma resposta hoje, a mistica forte é aquela de
arregag¢ar as mangas da camisa e partir para a acdo, uma mistica ndo mais refletida, mais de
aprofundamento é quando ndo temos que sair daqui para uma agdo mais concreta, por exemplo um
encontro de formacgdo é feita uma mistica para refletir, para aprofundar, para deixar que as pessoas se
interiorizem mais, ao passo que a mistica mais forte é um despertar para a nossa a¢do" (Salete -
participante do MST).



A demarcacao de fronteiras politicas para a constituicdo da identidade
politica é fundamental pois ela estd implicada pelas relacdes de
reciprocidade (Melucci, 1996) e reconhecimento de que ha um nivel de
privacao social.

Esta forma de politizacdo das posicOes identitarias aponta para a
relacdo entre a figura do Nés e do Eles, relacao de disputa entre formas
identitdrias que vem sendo apontada por alguns autores, como é o caso de
Mouffe (1999) como sendo uma relacdo de adversarios absolutamente
necessaria para que haja a diferenciacao e politizacao das identidades e para
gue diferentes espacos sociais possam se configurar como espacos de lutas
politicas.

"Na verdade é assim: Os acampados ndo tem essa clareza, por isso que o MST trabalha muito a
formacgdo de liderangas e a formagdo dos acampados, no sentido de eles enxergar quem é o seu inimigo
e conscientizar, enfim, terem consciéncia e compreensdo da realidade. Uma das estratégias mais
importantes que o MST usa é a formagdo dos seus, do quadro de suas liderancas e formagdo dos
acampados como um todo, porque nessa situagdo atual o inimigo néo td as claras. O sistema neoliberal
é tdo sofisticado que consegue fazer com que as pessoas ndo percebam quem os massacra e qual é a
proposta de concentragdo de concentragdo da riqueza e da expulsGo do homem do campo. Entdo, o MST
trabalha muito a questdo da formagdo e é por isso mesmo que ele tem hoje, em todos os seus
acampamentos um grupo de pessoas que tem uma visGo, uma formagdo uma consciéncia e é por isso
eles vdo firme na briga. E eu diria mais, é por isso também que os governos ndo conseguem desbaratar o
MST, porque ele trabalha a mistica frente ao conhecimento da realidade. Trabalhar as duas coisas,
portanto um grupo de acampados conhecendo como ele é oprimido, com é que funciona o sistema da
opressdo e trabalhando firmemente na mistica, a partir dai é que tem forca para enfrentar a represséo”
(Arnildo - participante do MST).

Exatamente, porque a mistica hoje trabalhada, especialmente no MST, ela td fortemente trabalhada
com simbolos e ai vai aparecer a bandeira, os hinos, a propria terra, a dgua, a vida como um todo. E ao
trabalhar essas questées, naturalmente entra na reflexéo quem é que estd estragando a terra? Quem é
que estd estragando a bandeira nacional? Quem é que estd ajudando a reconstruir uma pdtria livre?



Entdo, nesse sentido, que a mistica vai ajudando as pessoas a terem maior clareza, né! E Ter uma
firmeza muito grande (Arnildo - participante do MST).

5. Consideragoes Finais

Objetivamos neste texto jogar luz sobre o processo de criacao e
constituicdo das identidades politicas, mas ndao sé, buscamos também
mostrar a manutencao destes processos simbdlicos que dao continuidade as
interacdes sociais junto aos fenOmenos da acao coletiva. Melucci (1996)
aponta para estas questdes nomeando o processo como um sistema de
construcao de a¢des, diz o autor:

"Identidade Coletiva € um processo de aprendizado o qual implica a
formacao e manutencdao de um ator empirico unificado que poderiamos
chamar de 'movimento social' . O processo de identidade coletiva é entao
também a habilidade de produzir novas definicdes para integrar o passado e
a emergéncia de elementos do presente nas unidade e continuidade de um
ator coletivo" (19996: 75).

Deste modo, tentamos identificar a partir dos discursos dos
participantes, da histéria do MST, de sua estrutura organizativa e dos
elementos constituintes das misticas, como que os aspectos simbdlicos da
acao coletiva colaboram em muito na manutencao da organizacdo de um



movimento social, na socializacao politica de participantes emergentes, na
consolidacdo de uma identidade politica e, sobretudo na continuidade de
uma luta que tem colocado no centro no cendrio brasileiro, uma das
problematicas centrais de um desenvolvimento mais justo e participativo
para o pais. Neste sentido, o MST colabora na democratizacdo do pais ao
construir, junto com outros movimentos sociais, um espago politico no pais
onde se pode tematizar a prépria realidade social.

A questdo da continuidade dos movimentos sociais sempre foi uma
guestdo nodal para os militantes e estudiosos pois normalmente o que se vé
é um refluxo da participacdo social a partir do ganho de algumas
reivindicacdes, no entanto, os aspectos simbdlicos, ideoldgicos e culturais
podem nos dar uma nova pista de como encontrar processos coletivos que
mantém grupos e agdes em movimento. Nas falas abaixo, podemos
identificar com clareza a importancia que o processo de identidade coletiva
assume nas perspectivas de futuro dos participantes do MST.

"NGs fizemos parte de um movimento, que é o movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, em
1985, onde houve uma grande discursdo dentro do proprio movimento, onde existia um pessoa que
achava assim: quem estd acampado sGo os sem-terra e que jd tem terra vamos por outro nome, jd
tinham escolhido até o nome PES NO CHAO, ai fomos discutindo e aprofundando e vimos que isso nos
separa na verdade, afinal de contas nds participamos de um movimento que estava em vista da terra e
hoje muito mais que a terra que queremos, o direito destes trabalhadores, ai como depois de virmos
para o assentamento deixamos de ser o que somos, néio tem, nGo tem como deixar de ser isso " (Salete -
participante do MST).

" Eu acho que nds s6é vamos deixar de ser sem-terra no dia que ndo existir mais sem-terra, ai néo vai ter
porque nos sermos chamados de sem-terra, quer dizer nGo vai ter mais sem-terra, agora nés que
lutamos que jd temos a nossa terra mas continuamos caminhando para esta luta, pelas outras pessoas
que ainda ndo tem terra, entdio nés continuamos sendo sem-terra com orgulho e caracteristicas, porque
é uma questdo até de auto estima nossa, pois o movimento nos transformou em gente mesmo,
principalmente eu digo isto como mulher porque eu antes de vir para o movimento néo conseguia olhar
nos olhos de uma pessoa e conversar de cabega erguida, porque eu me sentia sempre menos, e se fosse
uma autoridade, um padre, existia aquela coisa de se sentir menos, de se sentir pequena de estar diante
das pessoas e hoje dentro do movimento tenho uma auto estima tdo grande que tanto faz eu conversar
com a Salete que é minha companheira sem-terra ou estar conversando com vocé, com um padre, uma
autoridade, com o governador, com que for, eu me sinto cidadd, ser humano, com orgulho, porque o
movimento nos transforma em pessoas assim do desespero para a auto estima, e a mistica faz muito
isto com a gente, porque a grande parte, 80% ou mais da militdncia que nds temos no movimento



sempre hd um militante fazendo mistica, pensando nisto, porque a mistica faz a gente pensar muito
porque nds gostamos de fazer e fazer bem feito, entdio nds ficamos horas e horas pensando ai criamos
um tema e dizemos, bom amanhd vamos fazer a mistica sobre este tema, a é tal tema, vamos fazer uma
mistica sobre a resisténcia, ai comegamos a incrementar aquela mistica sobre a resisténcia, qual é o
passo que vamos fazer, primeiro isso, depois isso, ai vamos pensando e construindo aquela mistica que
vamos realizar no outro dia no momento em que estamos preparando, entdo é um processo de
conscientizagdo muito grande, muito bonito" (Neiva - participante do MST).
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